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Aquest tema de “dona i politica” és de dificil aproximacié en la mesura en que
sén dos termes de gran ambiguitat i que, per tant, convé acotar minimament
abans de comencgar a parlar, ja que les consequéncies canvien segons i com
articulem el seu significat. Aixi, quan es tracta d’'una paraula amb una carrega
emocional tan enorme com la de “dona”, qualsevol reclamacié sobre el seu
significat és en si una intervencio politica.

Amb les peticions entorn a la dona passa el mateix que amb conceptes com
mare, educacio, ciéncies o democracia, que son pensats com actes descriptius,
quan en realitat sén especulacions. Quins son els interessos de les dones? Els
de les dones occidentals? Els de les dones de dretes? Les opusdeistes del PP,
per exemple o les antiabortistes ianquis? Els dels homes d’esquerres? En base
a qué jo he de defensar a les dones negres o a les del Tercer Mon, ara
anomenat Sud o Mén Majoritari? Aquesta dona universal amb una identitat
universal amb una identitat singular essencial i una opressié basica general de
certs feminismes és una creacio historica abstracta del sistema dual occidental
sexualitzat i androcéntric (blanc/negre, home/dona, naturalesa/cultura,
public/privat), que “atorga la categoria universal a la seva manera de ser
particular” (P. Bourdieu), i que ha estat util en el seu moment, perd que ara hem
de transcendir, acceptant que les nostres reclamacions feministes no
emmalalteixin d’'una “realitat donada”, sind del lloc que ocupem en la historia i
en la cultura; son actes politics que reflecteixen els continguts dels que
provenim, I'actualitat que vivim i els futurs que ens agradaria crear.

Perqué, per entendre’'ns, les haura que defensin que la lluita per la igualtat
suposa que hi hagi tantes dones guardies civils o capita general com homes,
perd per motius obvis, aquesta no és la meva lluita, els mims que aparti de la
meva recent estrenada menopausa, no s€ quina altra relacié puc tenir jo amb
Madelaine Albright o Nicole Fontaine, per posar dos exemples de dones amb
cert poder efectiu, perd la socialitzacido de les quals és clarament masculina i
esta basada en la ideologia del domini que impregna la cultura occidental, és a
dir, no en l'autodesenvolupament de les persones, sind en l'imperialisme,
I'expansié econdmica, la jerarquia, la competitivitat, els desigs materials,...

No hi ha dubte de que la politica en els organismes de la democracia és
masculina. Hem doncs de fer de la reclamacio de paritat institucional un dels
nostres objectius, sota el pressuposit de que aixi, al aportar la mirada, les
practiques i les concepcions de les dones, aconseguirem transformar I'exercici
de la politica? Es cert que la dona, en la mesura en que té un coneixement i



una vivencia de lo quotidia diferents, pot modificar certes perspectives en la
politica. Tot i aixi, al admetre que té qualitats que no té 'lhome, com les de ser
negociadores, flexibles, no agressives o no-violentes, pacifistes, etc... No estem
reproduint I'estereotip? No estem defensant un fundacionalisme bioldgic? Que,
al assumir que en totes les societats patriarcals hi ha una naturalesa de la dona
basica, esta en el fons defensant una relacié entre biologia i socialitzaci6 i
rebaixant a la categoria d’accessori la historicitat de la divisi6 sexual i de la
interpretacio dels cossos?, no estem, a més, al sobrevalorar aquestes
suposades qualitats femenines i desvirtuar per oposicié conceptes com el de
violéncia o agressivitat, atribuits a “'home”, fent-li el caldo gras al estat i al
sistema? La dona, com I'home, també ha de defensar, en la meva opinid, el
seu dret a l'agressivitat, a la rebel-lia i a la utilitzacié de la “tecnologia de la
violéncia”, com les anomenaven les dones del Congrés Africa durant la seva
potent lluita contra I'Apartheid.

Per una altra banda, no s’ha d’oblidar que, en aquesta fase de globalitzacié en
la que ens enfrontem a un fenomen de concentracié de poder, de la riquesa i
de la cultura, la gran majoria de dones sén les grans perdedores. Encara sent
cert que un minim de dones qualificades i “flexibles” tenen més oportunitats que
mai per fer “carrera”, la dona “mundialitzada” veu amputats els seus drets, al
ser utilitzada com un combustible més: és la gran explotada del treball
“flexible”, la prostitucié o I'esposa concertada per correspondéncia o rera un
viatge a Llatinoamérica, la emigrant que envia divises... A més, les dones
segueixen excloses del nucli dur de la politica, és a dir, de I'economia i les
finances, encara que els temes “femenins” sén inclosos en les seves agendes.

Reconéixer la diversitat

Per ell, estudioses del tema defensen que, front a la mundialitzacio, la forca de
la dona sols pot venir del reconeixement de la diversitat, de la sinergia creada a
partir de la multiplicitat dels moviments locals/indigenes/nacionals... que es
vagin coordinant en un sistema de xarxa que, inspirat per la base, aconsegueixi
associar lo global i lo local: mentre des de lo local es puguin oposar
resisténcies als diferents tipus de poder en cada context historic i geografic, el
sistema en xarxa permet una relacio fluida entre les diferents identitats, gents i
contextos, creant el que Angela Davis anomena “coalicions imprevisibles”.
Perqué, esta bé fer lobbying institucional en les grans instancies del sistema,
com fan grups de la “jet-set feminista” com WEDO, perd esta malament
considerar que aquesta és la unica i la forma millor de fer politica a favor de les
dones i que la politica de base és una forma inferior. Entre altres coses, perqué
s’ha demostrat que les decisions preses en aquestes trobades no son després
aplicades en els paisos a no ser que existeixi pressidé politica interna (treball de
base), a no ser que es sigui capa¢ d’incidir en els munidalitzades estructures
economiques privades, a no ser que es treballi per la transformacio estructural
del sistema a tots els nivells micro, meso i macro, és a dir, reestructurant a
partir de lo local el mercat i creant un poder en el si de la societat civil
potenciant formes directes d’intercanvi, el treball col-lectiu, la reevaluacioé del
treball “no remunerat®, desenvolupant, a partir de la regionalitzacio, circuits
economics meés enlla d’aquest mercat mundialitzat que distancia cada cop més
la produccié del consum, de cara a reapropiar-se dels recursos i els mercats.



La politica és I'exercici del poder i, aquesta mesura, engloba tant a tot grup
huma els individus del qual estan en conflicte sobre uns objectius col-lectius
com als mitjans utilitzats per aconseguir-los. Aixi doncs, enfrontar-se a aquesta
mundialitzacié econdmica, bioldgica i cultural que margina a les dones partint
d’'una practica local, regional i nacional (que vagi teixint xarxes), és clarament
fer politica, utilitzant el poder. | per a aix0, és ineludible el reconeixement de la
diferéncia.

Des de la nostra feminista pertinenca sentimental, racional i critica al projecte
d’autodeterminacioé nacional, social i de génere de I'esquerra abertzale, arribem
a la mateixa conclusié. Encara mantenint la categoria ontoldgica de dona com a
necessaria per a avangar en els nostres objectius, considerem basic el
reconeixement de la multiplicitat d’identitats, de I'existéncia de veus diferents de
dones en els que, segons la seva localitzacié historica, cultural, racial,
econOmica, sexual i nacional, la opressio de les forces de la historia, i sobretot
la del tandem patriarcat/capitalisme com estructura material de poder i de
domini, actua en graus i formes diverses. Les diferéncies d’identitat, des
d’aquesta perspectiva, no son una simple acceptacio del “pluralisme”, sind que
depenen directament de les relacions del poder, existeixen en connexié amb
les opressions historiques que les han creat: “El génere, la raga, la consciéncia
nacional o de classe és quelcom que ens ha estat imposat per la terrible
experiéncia historica de les realitats socials del patriarcat, el colonialisme, el
racisme i el capitalisme” (D.J: Haraway: A manufesto for cyborgs).

Basques i treballadores

Aixi com una dona negra del Bronx no pateix el sexisme de la mateixa manera
que una blanca protestant, perqué el racisme no és quelcom accidental que
s’afegeixi a la seva identitat basica de génere, siné una qualitat que actua a
nivell profund, les dones basques no som dones i a més de classe treballadora,
sind que som dones-basques treballadores, és a dir, que sén aquests tres
elements els que conjuntament configuren la nostra identitat, social i individual,
la nostra forma de sentir la repressio i que sobre aquests tres elements hem de
treballar la nostra alliberacio i el nostre treball politic perqué d’ells en depén part
important des de la nostra lluita per la llibertat. Es tractaria, doncs, de definir la
relacio dialéctica entre dona euskaldun i identitat nacional, profunditzar en el
component nacionalista i d’esquerres de la nostra identitat de génere,
presentant un paradigma conceptual, paradigma d’activisme feminista
occidental “oficial” (colonitzador espanyol i francés, en el nostre cas), que és el
que domina la presentacié i re-presentacié de la dona segons uns valors
totalment euronordamericanitzats.

La reorganitzacio de les relacions de génere, la regulacioé del sexe i la llibertat
sexual de la dona basca (la repressio contra les bruixes n’és un exemple), foren
centrals per a I'establiment de les hegemonies “espanyola” i “francesa”, el que
va portar una intervencié creixent en les nostres vides socials i privades de
'Església i I'estat (mesures contra els matrimonis a prova i contra la bigamia,
lleis d’heréncia que marginen a la dona,...) Per aix0, per poder superar
I'inconscient androcéntric que ens han sobreposat, juntament a la necessitat de



recuperar el record, de de-construir i re-construir la nostra historia col-lectiva
anterior, és precis també formular la critica a les feministes
espanyoles/franceses que, amb el seu discurs universalista, no sols consideren
oprimides a qui dona prioritat a una altra faceta de la lluita (la nacional o de
classe), siné que utilitzen, igual que I'estat, la problematitzacié de lo basc per
invisibilitzarnos com a dones basques i, d’aquesta manera, se situen enfront de
moviments de dones com el nostre, sorgits historicament en contextos
sociopolitics especifics, defensant lo necessari de la seva “homogeneitzacio”,
assimilacié i mestissatge. Aquesta interpretacio fa que, al ser basc sinonim
d’home anacronic i cerril i dona sindnim de dona espanyola universal, hi hagi
feministes dels estats espanyol i francés que mostrin actituds d'incomprensio i
inclos xenofobia respecte a les dones basques en lluita i que en general no
exhibeixin cap empatia ni solidaritat politica ni tan sols davant la tortura amb
que el “masculi” estat les castiga, perqué aixd els suposaria haver de
reconéixer la nostra identitat diferenciada. Com a consequéncia, sols es poden
realitzar fronts unitaris amb grups feministes estatals com els actuals contra la
violéncia domeéstica o la feminitzacié de la pobresa.

D’altra banda, és innegable que, per imperatiu ideologic de la lluita nacionalista
basca, s’ha creat un discurs generic en el que la categoria de dona apareix com
a passiva i reduida a simbol totémic de la nacio.

El nacionalisme sabinia, en la seva construccio i per sorgir en el moment en
qué sorgeix, s’ha basat en la defensa de la cultura patriarcal “tradicional”,
segons la qual el “ser basc”, I'experiéncia d’euskaldunitat, esta fortament
interpretat per la poderosa ideologia dominant “espanyola” (patriarcal-
capitalista): el model aranista de “l'euskaldun-dededum” i de la etxekoandre
catolica, passiva, no té res a veure amb la nostra cultura mil-lenaria, pero si que
es correspon amb les representacions mitologiques de la dona, creades per
'Església o el capitalisme. Enfront a aquests icones, hem de re-construir una
versio alternativa en al que el poder de la dona aparegui com a essencial per
'evolucid de la naci6 basca. Podrem comencar recuperant el paper
mitic/hitsoric de la dona plena d’energia, de la bruixa, de la belagile, de Mari
que, contrariament a la verge Maria, no és un simple espectacle, sind una
defensora de la terra, protectora perd també violenta.

Totes les ideologies nacionals tenen génere. La majoria de les vegades, les
dones, sén les sustentadores simboliques de la nacié (aquesta apareix sovint
com una sofridora mare) i els homes els seus agents (els alliberadors),
independentment del paper que les dones juguin en el moviment. S’identifiquen
quatre maneres pels quals la dona s’implica en el nacionalisme: com a
reproductora bioldgica; com a transmissores i productores actives de la cultura
nacional; com a significants simbodlics de la diferéncia nacional; com a
participants actives en les lluites nacionals. Per tant, el nacionalisme des del
principi, es construeix a través d'un discurs de genere i no es pot entendre
sense una teoria del poder de génere. Per lo que, al parlar de dona i politica,
des de la nostra lluita d’alliberament, es fa necessari considerar quatre
aspectes: investigar la formacié “sexuada” de les teories masculines (el
sabinisme, per exemple); treure a la llum la participacié activa cultural i politica
de la dona en les formacions nacionals al llarg de la historia; treure a la llum



critica les estructures de poder etniques i de classe que segueixen mal
interpretant certes formes privilegiades de feminisme (A McClintock: Family
Feuds: Gender, Nationalism and the family).

Dona contra tradicid

Es indubtable que la contradiccié intrinseca al nacionalisme nostalgia del
passat i, a la vegada, desig “progressista” de desfer-se d’ell, es resol gracies a
aquesta divisid genérica “natural’. La dona es presenta com la personificacié
atavica de la tradicié, que dona cos al principi conservador de continuitat del
nacionalisme. L’home, pel contrari, representa I'agent progressista de la
modernitat racional i encarna el principi revolucionari del nacionalisme. Tot i
aixi, no s’ha d'oblidar que no existeix una unica narrativa de la nacié. Els
diferents geéneres, classes, étnies i generacions ni s’identifiquen amb les
formacions nacionals del mateix. Les dones africanes del CNA transformaren la
maternitat, donant-li un tint insurrecte i, al identificar-se com a “mares de la
revolucié”, aconseguiren canvis historics en la seva relaci6 amb el
nacionalisme, demostrant aixi en la practica que ni feminisme ni nacionalisme
son conceptes transhistorics ni monolitics.

En el nostre cas, els quaranta anys de lluita dura, la militaritzacié del conflicte,
han accentuat el seu caracter “masculi’. El que no vol dir, de cap manera, que
la dona no hagi/no estigui participant activa i decisivament, ni la contribucié del
feminisme nacionalista a I'hora de relacionar les lluites feministes amb altres
moviments d’alliberament.

Donat que al parlar d’autodeterminacio i d’Estat, ens estem referint al tipus de
societat que volem, que hem d’anar construint des de ja, és precis questionar
les relacions patriarcals existents dins de la propia esquerre abertzale, els rols
d’home dona i la “masculinitzacié” actual de la politica. Les dones basques
sempre ens hem vist davant del dilema d’on utilitzar les nostres energies: si
entorn a una lluita feminista per la igualtat o entorn a una lluita nacionalista per
'autodeterminacio. | és un problema de dificil soluci6 que ens ha obligat a
establir prioritats. Ha arribat el moment de crear oportunitats pel debat sobre el
futur que les dones volem a Euskal Herria, perquée les dones hi tenim molt a dir
en la re-construccioé nacional.

Les dones basques ens hem d’anar autodeterminant perqué, si no aconseguim
el poder que ens correspon durant la lluita, dificilment 'aconseguirem quan
aquesta acabi. Hem d’anar canviant ja inclos la iconografia, els simbols i les
representacions. Estem en el moment de construir (reconstruir/deconstruir) les
ideologies de la euskaldunitat i els que sense major precisi6 anomenem
socialisme. En aquesta construccio, s’ha de posar potes enlaire a les divisions
sexuals de la societat patriarcal i re-imaginar i reconceptualitzar, i tant la
masuclinitat com la feminitat. Aixi mateix, també hem de combatre aquesta
creenca de l'individualisme capitalista de domini i éxit a costa dels demés, que
s’ha inserit en nosaltres i que ens porta a les dones a desitjar tenir accés als
“privilegis dels homes”, amb el que aix6 comporta d’idealitzacié del poder
masculi i de superioritat, i de manteniment d’una divisid sexual de la societat
que diem combatre. Si el nacionalisme no es transforma a través d’'un analisi



del poder generic, el nou Estat no sera sind una nova reproduccié dels
privilegis i aspiracions masculines.



